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1
EL HOMBRE MODERNO EN MEXICO

Desde el siglo xviir aparece en México un espiritu moderno
y cientifico, emprendedor y revolucionario, Clavijero y Ga-
marra, Alzate, Mogifio, Bartolache, Montafia, Elhuyar, Del
Rio, son algunos de sus principales representantes. Ese espi-
ritu cabe dentro de la oOrbita de la Ilustracion Europea. Se
ostenta en principio —en los altos circulos culturales— eomo
una timida Modernidad Cristiana, que ni quita ni pone reyes
o dioses, como simple reforma de métodes y técnicas de in-
vestigacidn, como remozamientq de la cultura académica
anquilosada, estéril, que lleva a cuestas una.Edad Media,
muerta ya en los silogismos y en la prédica fuera de la filo-
sofia y de la ciencia. Su postulado original —fuente de las
luchas renovadoras— reza asi: La ciencia nueva no ataca
mas autoridad que la de Aristoteles. La filosofia moderng
solo destruye el principio de autoridad en las actividades
cientificas.

Pero la Modernidad Cristiana es en el fondo un primer
lance para romper la ruting espafiola, una pugna que florece
en la Metropoli y en América contra Espafia la vieja, y
contra los habitos intelectuales, sociales, politicos y econd-
micos del Imperio. Al cabo del tiempo el supuesto ingenuo
o maiioso del antiaristotelismo y de la lucha contra las au-
toridades cientificas entra en una corriente historica y social,
que le da un sentido de mayores alcances, muy contrario al
Rey de Espafia y a los duefios de América. Se alza al fin
el Liberalismo Ilustrado, también Cristiano, pero mucho
mas agresivo en lo politico. Es la filosofia de la Independen-
cia de América, base espiritual de nuestro siglo xix, de las
revoluciones que privaron a Espafia de sus colonias, y de
las revoluciones que fueron transformando a los paises
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de Ameérica y alejandolos cada vez mas de la vieja estructu-

ra colonial.

El hombre moderno de la Ilustracion tiene preocupacio-
nes cientificas y ambiciones politicas, sociales y administra-
tlyas, que habran de dar una traza totalmente nueva a la
historia mexicana. La Modernidad Cristiana y el Liberalis-
mo Ilustrado —como movimientos neotéricos— no bastan
asl para caracterizarlo. El hombre moderno adquiere una
v1s§(')n desusada de la vida y del mundo, en la que colaboran
Ia.1dea que se forma de si mismo y de los otros, y el senti-
miento de un poder enajenado que arrebata al fin a los do-
minantes. 'El hombre moderno de la Ilustracion, criollo y
mestizo principalmente, tendra por vez primera, a fines del
S}glo XVIil y principios del xix, la sensacion de que la histo-
ria es su historia, la Nueva Espana, su Meéxico, considerado
ya no como region sino como Estado, y el poder, su poder,
asi sea politico, cientifico, econdémico o administrativo. Este
Intento vehemente de apropiarse la historia, la tierra y el
poder es una verdadera rebeldia, y caracteriza al criollo
tanto o mas que su adhesion a la filosofia moderna. Provo-
ca una busqueda forzosa, e implica una lucha sangrienta.
Una busqueda del pueblo y su historia, una lucha por el
poc.ier. Pero lq apropiacion no es inmediata ni facil. El his-
toriador tendra que ayudar al politico a aduefiarse del Esta-
do. El politico tendra que auxiliar al geografo para encon-
trar los limites de la patria. Al fin intervendra el pueblo.

. El impulso renovador, iniciado por la Modernidad Cris-
tiana, dio al hombre un caracter insospechable. Al animarlo
a que se apoderara de si mismo —de su historia— y del Es-
tado, lo empujoé a una actividad creadora, a forjar el pasa-
dp y el futuro de la nacion. Con ello el tono de la vida colo-
nial desaparecio, pues en la Colonia la Creacién era un
hgch,o .del pasado, de Dios y los espafioles. El pasado era
hlspgn{co y no contenia frutos de liberacién. A partir del
surgimiento del hombre moderno, el pasado empezO a ser
mexicano, como el Estado, y como el proyecto de una felici-
dad Iuiu,ra.. El Liberalismo Ilustrado fue origen de la Patria.
Colgboro Intensamente para precisar el nacionalismo. Pro-
vocod un fenémeno que en Europa no tendria razén de ser:
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la liberacion de una colonia, el nacimiento de un Estado
nuevo, y la busqueda de las caracteristicas historicas, antro-
pologicas y geograficas, en el mas amplio sentido de la pa-
labra, de ese Estado. Lo que en Europa fue Independencia
del antiguo régimen, en América fue independencia politica,
administrativa y moral del régimen espafiol. Por eso al suce-
der a los Borbones y a los nobles hizo alla el pueblo el elogio
del pueblo, y aqui hizo el elogio del pueblo mexicano. Esta
adjetivacion del sustantivo provoc6 una oposicion principal
de naciones aqui, mientras alla desataba originalmente una
oposicion de estamentos y clases. Aqui se defiende el color y
se buscan las posibilidades creadoras de la raza. En oposi-
cion al blanco y al extranjero se levanta el indigena. ‘“La re-
volucién no ha dejado de perjudicarlos —decia Mora refi-
riendose a los indios— porque han pretendido serlo todo de
un golpe, antes de tener disposiciones para nada, y las pre-
tensiones de algunos de ellos han llegado hasta a proyectar
la formacion de un sistema puramente indio, en que lo
fuesen exclusivamente todo.””!

La grandeza de Ameérica y de lo americano es defendida
con més tenacidad que nunca. En ello va la vida indepen-
diente de las nuevas naciones. La historia del indigena es he-
roica y magnifica, la tierra del indigena es rica, las virtudes
politicas del indigena son ejemplares. El historiador ayuda
a hacer los mitos del pueblo nuevo. Lo declara antiguo y
con tradiciones de grandeza. Hace un elogio de lo propio,
que tiene una funcion creadora. Es un elogio de redencion.
El indigena —indio sobre todo, mestizo e incluso criollo—
merece justicia. Pero no s6lo la merece sino que debe hacerse
justicia de acuerdo con la historia de su grandeza y también
con la nueva razén, con la ideologia del liberalismo, que es
la verdad. Porque al hacer el elogio de si mismo el mexicano
de la Independencia no cerraba las puertas a la cultura euro-
pea. Tan esencial a su liberacion era su historia como su
nueva filosofia. Su rebelion era verdadera y lo llevaba a apo-
derarse de los instrumentos de ultramar, de los mas nuevos,

! Mora, José Maria Luis, Méjico y sus Revoluciones, Paris, Libreria de Rosa,
1836, tomo I, p. 67.
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de los que lo habian despertado del sopor, de los que habian
empezado por liberar su mente. El hacia un elogio de su
fuerza. Su.fuerza estaba fincada en el fausto de su historia
pero tgmblén en su inteligencia para captar el mundo pare;
apropiarse d; la verdad cOsmica, estuviera donde es’tuvie-
se. Su negacion de Europa no era ciega, ni indiscreta y sin
Juicio, pues habria sido de esclavo. Con la mirada maés alerta
buscaba el saber de sus enemigos y de sus correligionarios
europeos. Ayudado de la nueva filosofia sefialaba las mise-
rias de sus blancos sefiores y la posibilidad de ser grande
como los mas notables y admirados extranjeros de sus dias

Se dabg cuenta de que para crear necesitaba aduefiarse dé
nuevas 3deas y viejos pasados. No se alejaba de Europa, la
dgscu}?rla al tiempo que desentrafiaba su propia tierra y’ su
hlstorl_a. El conquistador descubierto sucedia en su espiritu al
conqt,ustador que lo descubriera.

{-\§1, con el advenimiento de la independencia politica de
Me)_uco esta}ba aparejada no la independencia del espiritu
occidental sino su apropiacién, y concretamente la conquista
cada vez mayor, de ciertas ideas de la nueva Europa para la;
creacion del México Nuevo. A ella se sumaba la toma del
5::32:1)@;: de la histocrlialindigena. Y estas apropiaciones de las

s nuevas y de las viej i i
e i Es}t,ado, iejas reforzaban la idea de la inde-

Quiza la independencia del Estado era la mas importante
de todas las apropiaciones. Acompaiiada de una sensacion
genferal de poder revolucionar y de poder reformar, se puede
decq que es el dato original que da nacimiento a,la nacion
mexicana de 1820. La apropiacion del Estado es el eje espi-
ritual del hombre moderno de México, que hasta entonces
por muchas luces que haya tenido, por mucho que haya par:
tl.c:lpado de la cultura del Renacimiento o de los grandes
sistemas d‘el siglo xvii —suponiendo que este hecho fuera
del to@q cierto—, no era un hombre moderno, pues le falta-
ba} dec151.on creadora. Le faltaba el impulso que le diera la co-
rrlente filosofica del xvin y que lo hiciera crear su pasado y
su h_s’tadu. En esto, la evolucion de los mexicanos de la Ilus-
tracion habria de distinguirse también de la evolucién de los
europeos. Europa no necesitd de la Revolucién Francesa
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para proyectar por vez primera una renovacion de la cultu-
ra, de la sociedad y de la vida. El poder siempre estuvo en
sus manos o a la mano, y los filosofos que florecieron alli,
desde siempre, o mejor dicho, desde la constitucion de las
naciones europeas, habian tenido conciencia del poder. Su
vida independiente siempre tuvo cerca el poder, y en su es-
clavitud los europeos siempre amenazaron al poder con una
teoria de independencia. En ese sentido fueron creadores
antes de ser Ilustrados. América hubo de esperar la Ilustra-
cion para decidir teorica y practicamente la negacion de un
estado colonial; para afirmar la libertad y la posibilidad de
aduefiarse del gobierno. En la época colonial americana el
Estado no fue un problema radical. Cuando surgian cuestio-
nes de gobierno Europa debia resolverlas. Cuando se plan-
teaba un proyecto administrativo iba a parar a las autoridades
espafiolas. Las rebeliones aisladas carecian de ideas genera-
les. Las protestas populares no estaban reforzadas por una
ideologia rebelde: ‘‘Las masas, sumidas en inverosimil igno-
rancia —dice Sierra—, tenian algunos desiderata, mas bien
locales que nacionales; tenian odios sobre todo, que es la pasion
de los oprimidos.”’? Los filosofos eran esclavos. Seguian con
fiereza las antiguallas. Propalaban la servidumbre al Estado. A
lo mas pedian enmiendas parciales; pero reconocian siempre
la autoridad sagrada y politica. Por eso America no pudo
hacer entonces en Indias sino utopias locales —como la de
Vasco de Quiroga—, utopias administrativas. Porque la
utopia, en et mas amplio sentido de la palabra, es un intento
de Creacion que niega a la autoridad, y los americanos no
pensaban en crear un mundo, ya que estaba creado de ante-
mano, ni siquiera pensaban negar a la autoridad con qui-
meras. Hasta que la Ilustracion dio forma a su rebeldia,
a su pasado y su futuro, no se integraron a la cultura pro-
meteica. De ahi que la Ilustracion tuviera una importancia
tan grande en América. Formul6 la conciencia de los pueblos
coloniales. Dio nacimiento a un fenémeno de independen-
cia. Un movimiento tan timido como la Modernidad Cris-

2 Sierra, Justo, México social y politico, en Obras Completas del Maestro. ..
Meéxico, 1948, tomo IX, p. 154.
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tiana fue en América toda una revolucion espiritual, una
novedad, porque hizo de cada hombre autoridad y lo acercd
ala greacién del Estado, de la vida politica y social. El Li-
bera!lsmo Ilustrado —heredero legitimo de la Modernidad—
continu6 decididamente la obra revolucionaria de esta, al
sentar I.as. bases tedricas del hombre independiente de Amé-
rica, original y permanentemente reformador y revoluciona-
rio. Esos dos movimientos colaboraron para apuntar una
forrn_a nueva a la idea que tenian los americanos del poder
les dlerqn conciencia del poder que no tenian y de la posible’
renovacion —pacifica o revolucionaria— de los poderes. Y
cuandp al fin los mexicanos hicieron la independencia politica
y pudieron manejar el poder, reforzaron activamente esa ca-
lldgd de hombres modernos que los habia llevado a la lucha.
As1, desde este punto de vista, las estructuras sociales mas
Importantes que formaron al hombre moderno fueron la
1deologia§ lil_)eral e ilustrada, el indigenismo prerromantico y
la.apropl_acu’)n del poder politico, econémico, juridico, ad-
n’m?lstratlvo. Liberalismo, indigenismo histérico y antr,opo-
logico, y poder politico, hicieron que los mexicanos vieran
la Creacion como hecho del futuro.

Pero las cosas no iban a quedar alli. La dosis de moderni-
dad con que el americano va a iniciar su vida independien-
te habra de recrecer y los lazos con el pasado inmediato se
habran de relajar muchisimo. Las novedades del mundo
se pondran de moda. Llegaran incluso a superar a ciertos
mitos historicos, que fueron motor de la Independencia
como el de los indios libres y nobles de la América indianai
El amor por las novedades filosoficas, juridicas y politicas
sera un rplto tan poderoso como la creencia en /o perfecto
que dominaba a la época colonial. Lo desusado sera buenoj
Por momentos desaparecera toda critica de lo nuevo. Habra
creyentes. Solo el rencor sordo de los conservadores se per-
mitira la critica —a veces razonable— de las ideas que nacen.
.Con'tra la fe del gran siglo aparecera asi, por una curiosa
ironia, la critica de los crédulos, pero ésta no sera bastante
para c}eicner las novedades. El hombre moderno de México
llegara a extremos a que nunca llegb la Madre Patria. Esos
extremos son la Reforma y la Revolucion de 1910. La Re-
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forma de Juarez y los suyos es un rompimiento definitivo
con el Antiguo Régimen,* y la Revolucion es una rica ver-
tiente de mundos nuevos. Una y otra demuestran las fuerzas
que se atribuyeron los mexicanos para cambiar su vida y
para romper con lo que les habia sido dado. Revelan un es-
piritu creador incontenible, el cual se explica por infinitas
causas, economicas, culturales, politicas, filosoficas, etc.,
pero puede ser analizado tomando como guion el cambio
real de la sociedad, que afecta todos los ordenes de la vida.
A ese cambio se sumaria la anarquia social que invita a la
construccion, y a la anarquia, la injusticia del pasado, que
sobrevive, e inclina a la nueva justicia.

En un breve estudio sobre Las transformaciones de las
técnicas, el historiador francés Marc Bloch formula esta
pregunta: ‘“‘;No debe uno suponer que una sociedad anima-
da de un poderoso movimiento interno (provocado por de-
sastres diversos, por razzias, por migraciones forzosas), en
la que los antiguos cuadros se desbaratan, tiene una natu-
raleza, una facultad de adaptacion méas grande?”’ Es una
pregunta afirmativa como pocas y se ve plenamente confir-
mada en nuestro pais.

En el siglo xix México sufre innumerables desastres inter-
nos e internacionales. Los cuadros coloniales se van que-
brantando. Se suceden las levas, las revueltas, los poderes,
los planes de trabajo. Viene la destruccion de los conventos
y de las grandes propiedades eclesiasticas. Viene la destruc-
cion de las leyes. Las cosas no pueden quedar asi. La con-
ciencia del cambio aumenta con el amor a las novedades, a
las resurrecciones, y con el cambio real.

Por un lado la inestabilidad social provoca un deseo de
acumular bienes y el temor de lanzarse a empresas de larga
envergadura. Se salva quien puede: el avaro y el timorato.

* Aun cuando la Reforma no haya acabado con todas las caracteristicas so-
ciales y economicas del Antiguo Régimen, al aplicar las leyes de Desamortizacion y
de Nacionalizacion creo un latifundismo laico —como acertadamente lo llama
José E. Iturriaga— que se alio al capitalismo internacional y postulo el Liberalismo
en iu pelitico y el positivismo en lo filosofico, razones todas ellas que impiden
considerar que esa sociedad de fines de siglo y principios de éste fuera feudal,
como algunos lo han dicho. Jose E. lturriaga, La estructura social y cultural de
Meéxico, México, Fondo de Cultura Economica, 1951.
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Por el otro, la inestabilidad social inevitablemente conduce
a un deseo de renovacidn, de reorganizacion. Las masas
quieren esperar del que promete y hay grupos de hombtes que
cifran su salvacion en la salvacién de la sociedad. Luchaii
por apoderarse del gobierno y de Iag fuentes de la riqueza.
Enarbolan sus banderas para la contienda. Proclaman que
su ensefia es nacional. Las ideas ¢iiffiplen una funcion muy
importante. Los conservadorés evocan la calma del pasado.
Los liberales acarician las promesas del futuro. Nacen asi
las divisas del siglo, Orden Y Progreso. Ambas reflejan la
idea de cambio. No son de actualidad por un simple ¢onta-
gio literario, sino porque la propia historia politica y social
de México hace que los hombres las antépongan al desorden de
las guerras, a la anarquia y al retraso econdmico, politico y
social. Las palabras Orden y Progreso demuestran, a lo largo
del siglo, que el Estado sigue siendo un problema radical
para el americano, y que al descubrir éste en la Tustracion
la idea de la creacion del Estado ya no la abandona nunca.*
Orden y Progreso parecen ser resumen y bandera de todo
cambio pacifico y guerrero del siglo xix; pero las acciones
bélicas, la anarquia —el cambio real—, son a su vez causa
de una mentalidad que piensa facilmente en las mudanzas,
en las innovaciones. Si los mexicanos que luchan por el Orden
producen la anarquia y los que luchan por el Progreso des-
encadenan la barbarie, ello no obsta para que crean con
vehemencia en los cambios. Unos y otros estan agitando los
espiritus, manteniéndolos en un estado de renovacion y de
reflexion permanentes. Coinciden con la idea abstracta de las
transmutaciones sociales, ya sea para volver a la tradicion,
ya para instaurar una sociedad nueva por sus leyes y su
vida. Todos mas o menos se acercan al jefe politico —al re-
belde local, o al dirigente de un movimiento revolucionario

* En México la idea de crear el propio mundo no tiene pocas limitaciones:
desde antes de la Independencia se piensa en ofrecer la corona a un principe espa-
fiol o europeo, y cuando el clero y los latifundistas se ven amenazados por Juarez
sohicitaunr ¢l 2poyo de un principe extranjero. No obstante eso, los grupos que de-
fienden la Independencia de México y la idea de que México puede forjar su propio

destino siempre han acabado por triunfar de esa amenaza constante en la vida de
todo pueblo débil: el colonialismo.
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nacional—, que tiene ‘‘el fuego nu,evc_)” y reorganiza el
mundo. Esperan de él una mejoria pablica, un p.erfec'clo{la-
miento del Estado, pero también, como es obvio, pingiies
1as. |
gaiaa\tn(s:oaésiedad mexicana, una vez ha'b-it,uada a los caml_)los
violentos, adquiere mayor prediqusmlon pgrarlas enmien-
das sociales y politicas, que segun piensa aliviaran su §uerte.
La mejora puede ser parcial y momentanea —algo asi como
un botin— pero también estable. Es el caso que las revoh}-
ciones capacitan a la sociedad para .el progreso, y la anarquia
para el orden, aligerandola de hébltos y dandole un sentido
del cambio y de la historia méas vivo que en otros pueblos.
El hombre moderno que quiere producir un nuevo or-den
produce cuando menos un desorden que 'favor.ecera la idea
de cambio, que agitard no sélo su espiritu, sino el de los
simples campesinos, el del pueblo en veces escept}co, deseo-
so de redimirse por la lucha ideolobgica, tan superior al robo
—principio inmoral y desordenado.—’——. Y cuando el hombre
moderno es progresista incita también a los cgnservac}ores al
cambio y los arrastra al presente. El cambio es asi la ley
del siglo xix, la idea que priva z}pgs1onadamente en tocilos
los espiritus —ya por miras cotidianas, ya por miras he-
rmg;: p;edisposici(’)n a las ref‘orrr{as y a las innovaciones so-
ciales —que determina las oscilac1oge§ mas agudas entre op-
timismo y pesimismo— no es suficiente para explicar en
forma concreta las ideas de cambio. La 1§i,ea de cambio
implica tanto la idea de evolucion, revolucion y progreso,
como la idea de orden, de tranquil_i@ad y de paz, a que se
aspira y por las que se desea modificar la soc.ledad. Estas
ideas implican otras, limitadas por su contenido, por llos
grupos sociales que las defienden y por sus efectos sociales.
La cuestion es dificil de desbrozar porque la idea de caml?lo
fue simplificada en nuestro siglo xix hasta el abuso, lograx,l-
dose con ello la maxima abstraccion y, por lo tanto, el méas
facil empleo de las dos palabras que la represeptaban. I
Orden y Progreso se convirtieron en una especie de Ver an
y Mentira, de Ariel y Caliban. Cua}n(,io se unieron cor(rilo u
solo lema fueron el Ariel de un Caliban retardatario y desor-
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denado. Pero siempre aparecieron tajantes, metafisicas.
Fueron el Dios y el Diablo de la historia. Los demiurgos
emplearon para conquistarlas toda suerte de magias y adivi-
naciones. Se hizo una ética del Orden y otra del Progreso,
una metafisica, una estética. Pero por debajo de la magia, de
la adivinacion y de la metafisica de esas palabras se encuen-
tra un sentido concreto. Para comprender la idea de cambio
es necesario estudiar esas dos palabras y ese sentido concre-
to, que aparecen, si se las relaciona con su contenido ideol6-
gico, con los grupos y clases que las defendieron y con los
efectos sociales que produjeron.

Un analisis semantico de las palabras Orden y Progreso
resultaria muy interesante para saber con exactitud todas las
formas en que fueron aplicadas. Orden y Progreso de la fi-
losofia, de la religion, del arte, de las letras, de la ‘educa-
cion, del espiritu civico, de la economia, de la industria, de
la libertad. El analisis llevaria a terrenos mas firmes. Las
palabras cobran vida en relacion con los valores postula-
dos en cada terreno del pensamiento y de la cultura. Lo que
es orden en religion puede ser desorden en politica, etc. Pero
el analisis no se puede hacer sin atender, también histérica-
mente, a la idea de los medios y de las medidas que habrian
de tomarse para cambiar —ordenar o hacer progresar— a la
sociedad: quién —liberal o conservador— oscilaba entre
la reorganizacion administrativa y legal, mas o menos efecti-
va, y el providencialismo; quién, entre la practica de una
técnica real o imaginaria; quién, entre el progreso material y
el tedrico o el teoldgico; quién, entre el deseo de recurrir a
un hombre providencial, a Dios o al pueblo, etc. Se ve asi
—Yy en buena parte habremos de comprobarlo en las si-
guientes paginas— que los mexicanos del siglo pasado al
hablar del cambio, del Orden y el Progreso, y al pensar en
los medios de realizarlo, le daban el contenido propio de
una filosofia mas o menos naturalista o pragmatica, o el
de una filosofia sobrenatural e incluso espiritual, que hacia de
un elemento irracional (Hombre providencial, Dios, Acaso,
etc.) la fuente de toda solucion.

La semantica de esas dos palabras y la relacion de las
ideas de Orden y Progreso con los distintos terrenos del
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espiritu, lejos de alejarnos de lo social, nos acercan dapdg
una pauta todavia mas firme para analizarlas. En princi-
pio el Orden fue bandera de conservadores, ya que se oponia
al ““desorden de la libertad’’, y el Progreso fue bandera libe-
ral que se enfrentaba al misoneismo de lo§. c;onspryadores, al
orden establecido. Como se puede percibir facilmente, 1o
social de la clave para encontrar el contenido concreto de la
idea de cambio. El grupo o los grupos que defendieron las
banderas del Orden y del Progreso son los que verdadera-
mente definen esa idea, que de nuevo parece escaparse
cuando se buscan los efectos de las luchas politicas y socia-
les, cuando la realidad contradice la bandera del Or{ien y el
Progreso, pues si las palabras vivieron‘en nuestr9 siglo XIX
con gran aliento, los hechos estaban siempre alli contradi-
ciéndolas, inhibiéndolas, poniéndolas en ridiculo. Por una
parte hasta los bandidos y los asaltantes llegaron a hablar de
Orden y Progreso; por otra el conservador .pudo hacer pro-
gresar a la Nacion —digamos en el terreno industrial—, y ;l
liberal pudo ordenarla, de lo que es buena prpeba el régi-
men de Porfirio Diaz que personifica la doctrina que con-
sideraba el Progreso como la evolucién del Orden.

El cambio del siglo tuvo muchos sentidos. Las palabras
Orden y Progreso nacieron de los mégs opuest,os programas,
grupos y clases, y llegaron a producir los mas qontrad1cto~
rios efectos. Pero el siglo no se comprende sin esas pa-
labras, como no se comprenden las palabras sin los grupos
sociales que las defendieron. Y si la idea dq ordenar corres-
pondia originalmente a la sentencia del Génesis —en siete
dias Dios ordenod el mundo—, y la idea de progresar corres-
pondia a las mejoras de la maquina y a la agumula_cxon c}el
conocimiento técnico, es decir a la mas reciente fllosofla,
ambas palabras reflejan por entonces una transformacion
voluntaria del mundo, y en particular la idea de que los me-
xicanos son capaces de ordenar o mejorar su propio mundo.

Pero aparte de esas palabras, que sirven para esclarec;er la
idea de cambio, hay otras dos: libertaq y riqueza. Las 1’deas
que representan no dejan de estar relacionadas con aquéllas.
Libertad y riqueza adquieren a menudo la categoria de Causa
Prima del movimiento historico.
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